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Edyta Godziszewska 

O granicach ludzkiej wolno ci 
 

Wolno  w filozofii pojmowana by a na wiele sposobów. Jej granice ró nie by y 

okre lane i zmienia y si  w kolejnych epokach. Platon twierdzi , e wiat zbudowany zosta  

przez boskiego budowniczego na wzór doskona ych idei. Wed ug niego d enie do poznania 

idei, zw aszcza najwa niejszej – idei dobra, sprawia, e dusza ludzka jest „ ród em prawdy, 

dobra i wszystkiego, co cenne w cz owieku.”1 W ten sposób, jednocz c si  z tym, co 

doskona e i absolutne, dusza ludzka do wiadcza wolno ci, któr  utraci a w momencie 

pope nienia grzechu.  

Koncepcja Arystotelesa ró ni si  od plato skiej. Arystoteles wolno  uczyni  

kategori  etyczn , w asno ci  woli jednostki, która urzeczywistnia si  przez decyzje. Drog  

ciwego post powania wyznacza sam rozum ludzki nie wsparty adnymi autorytetami z 

zewn trz. Arystoteles odrzuci  idee jako wzór do na ladowania, twierdz c, e natura ludzka 

jest w ciwym wyznacznikiem dobra. Dobro osi gane przez cz owieka ma by  realne, a nie 

idealne. To ono decyduje o wolno ci i doskona ci cz owieka i jest uto samiane ze 

szcz liwo ci .2 To arystotelesowskie rozumienie wolno ci przej w. Tomasz z Akwinu, 

wyznaczaj c tym samym kierunek rozwoju filozofii nast pnych wieków.3  

Dla Erazma z Rotterdamu, przedstawiciela humanizmu, wolno  mia a charakter 

antropologiczny. Cz owiek dzi ki sile swojego charakteru, swojej woli mo e kierowa  si  na 

cie  sprawiedliwo ci lub j  odrzuci .4 Nie potrzebuje do tego adnej pomocy z zewn trz, 

adnego obiektywnego kryterium wyboru. W naturalizmie doby O wiecenia wolno  

jednostki zosta a bardzo ograniczona. Jeden z przedstawicieli O wiecenia, Julien Offray de La 

Mettrie „…uwa  dusz  nie za w asno  materii, lecz za odr bny rodzaj materii, za 

substancj  materialn , która znajduje si  w najdrobniejszej cz stce istot organicznych.”5 To 

materialistyczne podej cie prowadzi o do wniosku, e „ wiatem rz dzi konieczno .”6 St d 

blisko ju  do determinizmu, wed ug którego cz owiek nie dysponuje wolno ci , lecz jest 

podleg y jedynie fizycznym prawom kieruj cym wiatem. Wolno  w takim wiecie jest 

autonomiczna, bez adnych ogranicze . Pisarz markiz Donatien Alphonse François de Sade, 

                                                
1 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii. T. I. Warszawa 2001, s. 90. 
2 Tam e, s. 108-120. 
3 Jan Pawe  II, Pami  i to samo . Kraków 2005, s. 47. 
4 G. Maron, Luter a modele wolno ci w jego czasach. „Rocznik Teologiczny”. R: XXV, 1983, z .2, CHAT, s. 30. 
5 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii. T.II. Warszawa 1981, s.134. 
6 Tam e, s. 136. 
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id c za takim rozumowaniem uzna , e skoro cz owiek jest zdeterminowany przez prawa 

przyrody, jest cz ci  mechanizmu, to jego natura i post powanie s  dobre takimi, jakimi s . 

W takim wiecie moralno  nie ma warto ci, jest jedynie narz dziem do osi gania celów. 

Wolno  oznacza realizowanie pobudek i sk onno ci ludzkiej natury.7  

Egzystencjali ci, staraj c si  wyj  poza pesymizm zwi zany z determinizmem i 

nihilizmem, próbowali odnale  ludzk  warto  przez przywrócenie cz owiekowi prawa do 

wolno ci. W egzystencjalizmie wolno  nie by a jednak darem lub celem d enia, dobrem 

najwy szym warunkuj cym ludzkie szcz cie – wolno  by a wyrokiem, cz owiek by  na ni  

skazany. Wolno  nie by a zwi zana z wyborem pomi dzy dobrem a z em, ale z wyborem w 

ogóle. Cz owiek prze amuj cy bierno  swojej egzystencji poprzez dokonywanie aktu wyboru 

pozbawionego os du moralnego udowadnia , e jest wolny. Takie rozumienie wolno ci, a co 

za tym idzie moralno ci, prowadzi o w konsekwencji do relatywizmu. 

We wspó czesnej nam erze postmodernizmu cz owiek prze ywa prawdziwy kryzys 

warto ci, wiedzy i poznania. Zanika poczucie bycia wolnym, cz owiek zauwa a, e jest coraz 

bardziej zniewolony.  
 

Odwracaj c si  od zaufania Bogu a skupiaj c na zaufaniu sobie samemu, wieckie ‘ja’ pozostaje samo. 

Wrzucone w wiat szuka swego szcz cia, bez historii, bez przewodnika, z nik ymi granicami moralnymi i bez 

adnego punktu odniesienia dla swoich pora ek i cierpienia. […] Wolno , samowystarczalno  i wyczekiwanie 

szcz cia sprawiaj , e ‘ja’ jest odosobnione, amoralne i pozostawione samemu sobie. Nie maj c przyst pu do 

Boga, grzechu i aski ma tylko siebie. Rodzina i wi zi spo eczne nie mog  by  podtrzymywane na takich 

indywidualistycznych i pozbawionych racjonalno ci podstawach. Ta aspo eczno  i amoralno  s ród em 

kryzysu wspó czesnych warto ci.8  

 

Pobie ny przegl d historii filozofii ukazuje najpierw cz owieka szukaj cego prawdy 

obiektywnej, uzale niaj cego swoje post powanie od autorytetów zewn trznych, a potem 

coraz bardziej staraj cego si  uwolni  od nich. To zerwanie z absolutami okre laj cymi 

enia ludzi, zarówno w sferze wiedzy jak i moralno ci, doprowadzi o do utraty 

prawdziwych warto ci w yciu, takich jak wolno  i prawda.9 W miar  jak cz owiek 

opanowywa wiat, jego poczucie kontroli nad rzeczywisto ci  ros o, ros o te  poczucie 

samowystarczalno ci i niech  do bycia zale nym i pokornym. By  mo e b d cz owieka 

polega  równie  na my leniu, e wolno  nie ma granic? Cz owiek traktuj cy siebie jako 

                                                
7 F. Schaeffer, Escape from Reason. Illinois, USA 1968, s. 38-39. 
8E.T. Charry, The Crisis of Modernity and the Christian Self. W: R. Bauckham, God and the crisis of freedom. 
Kentucky, USA 2002,  s. 195-6. 
9 F.A. Schaeffer, The God who is There. Illinois, USA 1968, s. 14. 
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jedyny autorytet, niech tny do przyjmowania tzw. norm obiektywnych, do uznania Boga jako 

Prawdy, zaprzecza wolno ci i staje si  niewolnikiem bezsensu. „Tam, gdzie ludzie nie znaj  

innych pobudek ni  przymus, pieni dz oraz starannie podtrzymywany i pobudzany 

entuzjazm, wolno ci by  nie mo e.”10 Granice wolno ci zosta y przekroczone i wolno  sta a 

si  nieszcz ciem, sta a si  pora  cz owieka.  
 

A jednak nic na wiecie nie mo e zniszczy  w cz owieku poczucia, e zrodzony zosta  do wolno ci. Nigdy, 

cokolwiek si  zdarzy, nie potrafi si  zgodzi  na niewol . Bo my li. Nigdy nie przesta  marzy  o wolno ci bez 

granic, albo jako o szcz ciu, które mu zosta o odj te za kar , albo jako o szcz ciu jutrzejszym, które nale y mu 

si  na mocy jakby paktu z tajemnicz  opatrzno ci .11  

 

Jak mo na odzyska  wolno ? 

Odpowiedzi  mog  by  listy Nowego Testamentu, z których wi kszo  napisa wi ty 

Pawe . Nieustannie si ga  on do Starego Testamentu, aby pokaza , e prawdziwa wolno  

by a zapowiadana z dawien dawna i znalaz a swoje wype nienie we w ciwym momencie 

historii w osobie Jezusa Chrystusa. Zanim do tego dosz o, obowi zywa y zasady Starego 

Testamentu. Na czym polega a wolno  starotestamentowa? Wolno  w czasach patriarchów 

by a zale no ci  od Boga, by a wierno ci  s owu Bo emu, które chroni o przed grzechem, 

czyli niewol . „Ja jestem Pan, Bóg wasz, który wyprowadzi  was z ziemi egipskiej! B dziecie 

strzec wszystkich ustaw moich i wszystkich wyroków moich.”12 Wype nianie Bo ych 

nakazów zapewnia o równie  pomy lno . „Niech ta Ksi ga Prawa b dzie zawsze na twych 

ustach: rozwa aj j  w dzie  i w nocy, aby ci le spe nia  wszystko, co w niej jest napisane, 

bo tylko wtedy powiedzie ci si  i oka e si  twoja roztropno .”13  

wi ty Pawe  odnosi si  do S owa Boga jako do Prawa. Tak te  jest nazywanych 

pierwszych pi  ksi g Starego Testamentu. Jest to zbiór przepisów, którym lud mia  by  

podleg y wedle woli Boga. Prawo zosta o przekazane przez Boga Moj eszowi na górze Synaj. 

Wype nianie Prawa sprawia o, e yj cy w jego granicach ludzie mogli podoba  si  Bogu.  

Bóg wybra  sobie lud i chcia  z nim przebywa . Bóg jest wi ty, nie znosi grzechu, 

cz owiek w swojej grzeszno ci musi si  Go ba . „ aden grzech, aden grzesznik nie mo e 

znale  si  w obecno ci absolutnie wi tego Boga. Oddzielenie od Boga oznacza mier .” 14 

                                                
10 S. Weil, My li. Warszawa 1985, s. 40. 
11 Tam e, s. 36. 
12 Pismo wi te Starego i Nowego Testamentu. Pod red. Ks. Kazimierza Dynarskiego. Warszawa 1980, Ksi ga 
Kap ska 19. 36-37, s. 126. 
13 Tam e, Ksi ga Jozuego 1. 8, s. 205. 
14 A. Motyer, Znaczenie ofiary krwawej. W: Przewodnik po Biblii. Pod red. Tadeusza Mieszkowskiego. Oxford, 
1993, s. 178. 
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Wed ug Biblii grzech jest zaprzeczeniem wolno ci. Cz owiek w stanie grzechu oddaje si  w 

niewol  tego, czemu uleg . Przyst p cz owieka do Boga móg  si  odby  tylko na Jego 

warunkach, inaczej zosta by on pora ony wi to ci  Boga. Grzesznik mo e wróci  do relacji 

z Bogiem tylko wtedy, gdy zap aci okup, uznawszy wcze niej swoj  win . 

Wed ug Prawa Bo ego trwanie w obecno ci Boga wymaga o przelania krwi na 

oczyszczenie, tylko krew by a w stanie zmaza  grzechy.15 „Gdy […] Moj esz og osi  ca emu 

ludowi  wszystkie  przepisy  Prawa,  wzi  krew  cielców  i  koz ów  z  wod  […]  i  pokropi  tak  

sam  ksi  jak i ca y lud […] prawie wszystko oczyszcza si  krwi  wed ug Prawa, a bez 

rozlania krwi nie ma odpuszczenia grzechów.”16 Krew u ywana do takich rytua ów nale a 

do starannie wyselekcjonowanych zwierz t bez skazy. Krew mia a dokona  zado uczynienia 

za wyst pki, mia a by  zap at  za co le wykonanego. „ ycie cia a jest we krwi, a ja 

dopu ci em j  dla was [tylko] na o tarzu, aby dokonywa a przeb agania za wasze ycie, 

poniewa  krew jest przeb aganiem za ycie.”17  

Prawo mia o by  tylko przewodnikiem na drodze do wolno ci mo liwej do uzyskania 

przez ofiar  doskona , jak  by a mier  Jezusa Chrystusa na Krzy u.  
 

Rytua  i przepisy nigdy nie by y celem samym w sobie. Sk adaj c ofiary dzie  po dniu, rok po roku, obchodz c 

ka dego roku Dzie  Przeb agania, Izrael mia  stale w pami ci grzech, który pozbawi  go obecno ci Boga. 

Izraelici z amali przymierze z Bogiem, poniewa  nie przestrzegali Jego praw, i zostali skazani na mier .18  

 

Bóg jednak lituj c si  nad swym ludem, nie da  od nich mierci za pope nione 

grzechy, ale da  im mo liwo  wykonywania ofiary zast pczej. Bóg jest wi ty, dlatego 

musia  rozprawi  si  z grzechem. 

 Prawo Starego Testamentu mia o jednak warto  tymczasow , ofiary ze zwierz t 

mia y przez swoj  niedoskona  i niewystarczalno  zapowiada  ofiar  doskona , która na 

zawsze usunie grzech i obdarzy cz owieka wolno ci . W czasach Nowego Testamentu Prawo 

przesta o by  wyznacznikiem ycia osoby wierz cej w Chrystusa.  
 

Prawo bowiem, posiadaj c tylko cie  przysz ych dóbr, a nie sam obraz rzeczy, przez te same ofiary, corocznie 

ci gle sk adane, nie mo e nigdy udoskonali  tych, którzy si  zbli aj . […] niemo liwe jest bowiem, aby krew 

cielców i koz ów usuwa a grzechy.19  

                                                
15 Na kartach Biblii zwyczaj ten praktykowany by  od pocz tku relacji mi dzy cz owiekiem a Bogiem. Czytamy 
o z eniu ofiary ze zwierz t przez Abla, który by  synem Adama, pierwszego cz owieka stworzonego przez 
Boga. 
16 Pismo wi te…, List do Hebrajczyków  9, 19-22, s. 1366. 
17 Tam e, Ksi ga Kap ska 17,11, s. 124. 
18 Przewodnik po Biblii.Dz. cyt., s. 172. 
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Sk adanie ofiary ze zwierz t by o obrazem mierci Jezusa Chrystusa. „W Starym 

Testamencie Bóg da  ludziom obraz krwi przelanej przez Jezusa, Jego zast pczej mierci ze 

wzgl du na nas, za nasze grzechy, mierci poniesionej przez Sprawiedliwego za 

niesprawiedliwych, raz na zawsze.”20 W powy szym cytacie zosta  u yty zaimek „nas”, 

„nasze”, aby wyrazi  ide  p yn  z Biblii, wed ug której Jezus Chrystus umar  za 

wszystkich. Nale y to rozumie  w ten sposób, e ka dy potencjalnie ma szanse by  

odkupionym, zbawionym przez Niego. Potencjalnie, gdy  przyj cie zbawienia zale y od woli 

cz owieka, od tego, czy zechce on si  uto sami  z grzesznikiem, za którego umar  Chrystus. 

Tylko wtedy Bóg mo e przebaczy . Cz owiek, który przyjmuje ofiar  Chrystusa na Krzy u 

automatycznie staje si  czysty w oczach Boga. Zyskuje on now  natur  i mo e powiedzie  za 

w. Paw em: „Dla mnie […]  – to Chrystus.”21 

wi ty  Pawe  ostro  krytykowa  tych,  którzy  wi  z  Bogiem  opierali  na  fizycznym  

zado uczynieniu za przewinienia, dlatego pisa : „Zerwali cie wi zy z Chrystusem; wszyscy, 

którzy szukacie usprawiedliwienia w Prawie, wypadli cie z aski.”22 ask  jest dobrowolna 

mier  Jezusa Chrystusa za grzechy ludzko ci, jest to prezent Boga dla cz owieka w postaci 

zbawienia, które ju  si  dokona o i wystarczy je jedynie przyj . aska oznacza co  

niezas onego.  

wi ty Pawe  pisz c w li cie do Galacjan „Ku wolno ci wyswobodzi  nas Chrystus. A 

zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie si  na nowo pod jarzmo niewoli”, wolno  uczyni  

rzeczywisto ci , która mo e sta  si  udzia em ka dego chrze cijanina, który wie i wierzy, e 

za niego Chrystus umar  na krzy u. Z tego wyp ywa wniosek, e wolno  ma by  cz ci  

natury cz owieka zbawionego, czyli takiego, który uto samia si  z dzie em Jezusa Chrystusa. 

Wolno  powinna na nowo okre li  jako ycia cz owieka wierz cego. Jezus w ewangelii 

mówi: „Je eli b dziecie trwali w nauce mojej, b dziecie prawdziwie moimi uczniami i 

poznacie  prawd ,  a  prawda  was  wyzwoli”   oraz  „je eli  […]  Syn  was  wyzwoli,  wówczas  

dziecie rzeczywi cie wolni.”23 Jezus mówi o prawdziwej wolno ci, takiej, której nie mo na 

utraci . 

 Gdzie  le  granice  wolno ci  opisywanej  w  Nowym  Testamencie?  wi ty  Pawe  

pisze: „Wy zatem, bracia, powo ani zostali cie do wolno ci. Tylko nie bierzcie tej wolno ci 

                                                                                                                                                   
19 Pismo wi te…, List do Hebrajczyków 10, 1-4, s. 1366. 
20 A. Motyer, Znaczenie ofiary krwawej . Dz. cyt., s. 178. 
21 Pismo wi te…, List do Filipian 1. 21, s. 1330. 
22 Tam e, List do Galacjan 5. 4, s. 1321. 
23 Tam e, Ewangelia w. Jana 8, 31-32 i J 8, 36, s. 1226. 



 6

jako zach ty do ho dowania cia u, wr cz przeciwnie, mi ci  o ywieni s cie sobie 

wzajemnie.”24 Wolno  w tym fragmencie przeciwstawiona jest cia u, z którego rodz  si  z e 

uczynki, takie jak: „nierz d, nieczysto , wyuzdanie, uprawianie ba wochwalstwa, czary, 

nienawi …”25 Ka dy jest nara ony na takie uczynki, zw aszcza gdy nie ma wsparcia Boga w 

walce z pokusami. Wolno  w rozumieniu Nowego Testamentu nie jest samowol . Cho  nie 

podlega ona Prawu nie jest jednak bezprawiem. Wolno  chrze cija ska zasadza si  na 

mi ci Jezusa Chrystusa. To On, który staje si  cz ci  osoby wierz cej, wyznacza granice 

wolno ci, jest kryterium wyboru.  

Ludzie s  albo wolni, albo staj  si  niewolnikami. Wolnym, wed ug Biblii, jest ten, 

kto jest niewolnikiem Chrystusa. Tylko w Nim cz owiek mo e do wiadczy  prawdziwej 

wolno ci, gdy  On jest t  wolno ci . Niewolnikiem jest za  ten, kto nie zaufa  Chrystusowi, 

gdy , jak mówi wi ty Piotr „…komu […] kto uleg , temu te  s y jako niewolnik.”26 

Cz owiek mo e sta  si  niewolnikiem pracy, pieni dzy, etc., gdy stawia sobie te warto ci jako 

priorytety w yciu. wi ty Pawe  dodaje: „…jeste cie niewolnikami tego, komu dajecie 

pos uch: b  [niewolnikami] grzechu, [co wiedzie] do mierci, b  pos usze stwa, [co 

wiedzie] do sprawiedliwo ci.”27  

Wszystko, co oddala cz owieka od mi ci Boga i od mi ci bli niego jest grzechem, 

rodzi niewol . Mi  jest najwa niejszym przykazaniem Nowego Testamentu. Wszystko 

sprowadza si  do prawa mi ci, dlatego chrze cijanin jest cz owiekiem wolnym od nakazów 

Starego Testamentu czy jakiejkolwiek innej religii zasadzaj cej si  na normach i przepisach. 

Dawne za enia religijne przestaj  obowi zywa , gdy  zosta y wype nione w yciu, mierci i 

zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Wraz z przyj ciem dzie a Jezusa Chrystusa rodzi si  

nowy,  wolny  cz owiek,  który  kieruje  si  w  yciu  Ewangeli ,  czyli  Dobr  Nowin  o  

zwyci stwie nad z em i mierci .28  

Granice wolno ci chrze cija skiej mog  by  trudne do zrozumienia. Aposto  Pawe  w 

swoich listach do ko cio ów pisze: „…nie zale c od nikogo, sta em si  niewolnikiem 

wszystkich”29 oraz „nikomu nie b cie nic d ni poza wzajemn  mi ci . Kto bowiem 

mi uje bli niego, wype ni  Prawo.”30 Wydaje si , e jest tutaj sprzeczno  pomi dzy 

                                                
24 Tam e, List do Galacjan 5, 13, s. 1321. 
25 Tam e, List do Galacjan 5, 16, s. 1322. 
26 Tam e, II List w. Piotra 2,19, s. 1383. 
27 Tam e, List do Rzymian 6,16, s. 1281. 
28 A. Salas, Pawe  z Tarsu. Pierwszy teolog chrze cija stwa. Cz stochowa 2003, s. 74. 
29 Pismo wi te…, I List do Koryntian 9.19, s. 1299 
30 Tam e, List do Rzymian 13.8, s. 1288. W tym fragmencie mowa jest o Prawie Nowego Testamentu, które dla 
odró nienia od Prawa Starego Testamentu, bywa nazywane Prawem wolno ci, o czym mowa jest w li cie w. 
Jakuba 2, 10-13. 
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wolno ci  a niewolnicz  zale no ci  od ludzi. Marcin Luter, wzoruj c si  na wi tym Pawle, 

podkre la, e „chrze cijanin jest wolnym panem wszystkich rzeczy i nikomu nie podleg y, 

chrze cijanin jest s ug  wszystkich rzeczy i ka demu podleg y.”31 Zarówno wi ty Pawe  jak i 

Luter traktowali Jezusa Chrystusa, który b c wolnym, przybra  posta  s ugi i umar  na 

Krzy u, jako najwy szy autorytet. Tak samo jak Chrystus, chrze cijanin powinien okazywa  

swoim bli nim pochodz  od Boga mi , która wyra a si  w wolno ci. Wed ug Lutra 

chrze cijanin jest wolnym od uczynków zakonu, ale ta wolno  jest jednocze nie wolno ci  

do dzia ania na korzy  bli niego.32  

Wolno  nie ma charakteru zewn trznego, nie zale y od uczynków lub od ludzkich 

mo liwo ci. Jest darem od Boga, którego mo na do wiadczy , je li si  go przyjmie. Wolno  

wed ug Marcina Lutra, rozumiana jako warto  wewn trzna, nie jest ucieczk  ze wiata, nie 

jest wycofaniem si  z zale no ci, w jakich trwa ka dy cz owiek – jest innym spojrzeniem na 

te zale no ci. ród em zniewolenia jest grzech, on si  przejawia na poziomie wolno ci 

wewn trznej. On to, gdy dojrzeje, rodzi z e stosunki, czyli niewol  zewn trzn . Jak si  

ustrzec od zniewolenia grzechu? Wolno  nie mo e by  rozumiana tylko w charakterze 

moralnym jako wybór i realizacja dobra. Cz owiek na drodze do perfekcji do wiadcza jedynie 

pora ki moralnej, gdy  sprawiedliwo  nie jest mo liwo ci  wolnej woli, ale dzie em samego 

Boga. Tak naprawd  wolnym absolutnie jest jedynie Bóg, gdy  nie grzeszy, a zatem nic nie 

jest w stanie Go zniewoli . Cz owiek za  grzesz c staje si  niewolnikiem grzechu, mo e za  

do wiadczy  wolno ci tylko dzi ki uczestniczeniu w Bo ej naturze poprzez wiar .  

Dopiero wolno  wewn trzna, która jest rzecz  wiary, uzasadnia wolno  zewn trzn , 

która przejawia si  w uczynkach. „Je li chrze cijanin doznaje w swoim sumieniu wolno ci z 

Boga i przed Bogiem, to uzdalnia go w nie ta wolno  do tego, aby s  bli niemu, aby 

prawa i ci ary bra  dobrowolnie na siebie…”33 Wolno  chrze cija ska zasadza si  na 

zaufaniu, a nie na samorealizacji poprzez uczynki.  

Chrze cijanin, który do wiadcza wolno ci wewn trznej i s y bli niemu musi zdawa  

sobie spraw , e jego uczynki czynione za darmo nie s  po to, aby „utworzy  sprawiedliwo , 

pokój, zado uczynienie i odpuszczenie grzechów.”34 To  jest  bowiem  dost pne  tylko  w  

uczynkach Jezusa Chrystusa. Cz owiek mo e jedynie uczestniczy  w nich poprzez wiar . Tak 

oto „chrze cijanin jest w wierze w Chrystusa wolnym panem wszystkich rzeczy i nikomu nie 

                                                
31 K.H. zur Muhlen Bonn, Rozumienie wolno ci u Marcina Lutra z punktu widzenia czasów nowo ytnych, 
CHAT. „Rocznik Teologiczny”. R: XXX, 1988, z. 2, s. 43. 
32 Tam e, s. 44. 
33 Tam e, s. 47. 
34 Tam e, s. 52. 
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podleg y – lecz w mi ci jest s ug  wszystkich rzeczy i ka demu podleg y.”35 Wolno  

chrze cija ska mo e by  prze ywana tylko w cis ym powi zaniu z mi ci . Jest ona darem 

Boga a nie wynikiem ludzkiej pracy. 

Luter pokazuje, gdzie nale y szuka  wskazówek do ycia w wolno ci:  
 

…jednej rzeczy i tylko tej jednej potrzeba do chrze cija skiego ycia, do chrze cija skiej sprawiedliwo ci i 

wolno ci. To jest nader wi te S owo Bo e, Ewangelia Chrystusowa… Je li ona (dusza) ma S owo, wtedy jest 

bogata i nie potrzebuje adnej rzeczy, gdy  jest to S owo ywota, prawda wiat ci, pokoju, sprawiedliwo ci, 

rado ci, wolno ci. Ale to s owo nie mo e by  przyj te i piel gnowane przez uczynki, lecz przez wiar . Dlatego 

jest  jasne,  jak  dusza,  e  dusza  potrzebuje  jedynie  S owa  Bo ego  do  ycia  i  do  sprawiedliwo ci,  gdy  jedynie  

przez wiar , a nie przez uczynki, bywa usprawiedliwiona.36 

  

Gdzie le  granice wolno ci? Czy wolno  potrzebuje granic? Dzieje filozofii 

pokazuj , e chc c pozby  si  granic, cz owiek popada w bezsens, nihilizm, relatywizm. Z 

drugiej strony wolno  „ ci le” okre lona w ka dej dziedzinie ycia rodzi legalizm i przestaje 

mie  z wolno ci  cokolwiek wspólnego, staje si  jedynie niewolniczym wype nianiem 

nakazów. Chrze cija stwo oferuje inne rozumienie wolno ci – w Jezusie Chrystusie. Jest ono 

na pozór paradoksalne, gdy  wolno  chrze cija ska jest wolno ci  bez ogranicze  w 

granicach Bo ej mi ci.  

 

                                                
35 Tam e, s. 52. 
36 Tam e, s. 45. 
 


